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摘要 

 

    本文欲研究晚清至日治時期，臺灣基督長老教會的主日學發展歷程，

以及因應主日學發展而生的活動和組織。先簡單敘述主日學的變遷，勾

勒出 1936年之前幾項重要的措施，探究其設立理念，以及過程中對「兒

童」的理解認識。再來討論因應主日學發展而生，重要的相關活動和衍

生組織，活動部分，包括兒童大會、聖誕節和夏季學校；組織部分，則

以幼稚園和青年會為論述對象。分析活動的內容和組織的性質，藉以了

解主日學教育對整個教會和信徒孩子的影響。 

 

關鍵詞：主日學、兒童、聖誕節、幼稚園、青年會 

 

  

                                                      
*
 本文改寫自筆者博士論文〈利益囡仔：臺灣基督長老教會的兒童教育與家庭教養

（1865-1936）〉（2018）的第三章〈囡仔受教示：主日學〉，並參酌兩位匿名審查

人之寶貴意見而成。限於篇幅，論述未盡之責，概由筆者自負。 
**中央研究院農村社會文化調查計畫博士級專案研究人員 
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壹、前言 

貳、主日學的發展 

參、主日學的相關活動：囡仔大會、祝救主誕、夏季學校 

肆、主日學的衍生組織：幼稚園、青年會 

伍、結論 

 

 

壹、前言 

    從晚清到日治時期，在長老教會的傳教史上，教會的小學和主日學，

曾經負起向兒童傳教的重責大任。尤其進入日治時期，教會小學陸續廢

止之後，長老教會對教育兒童的目標和期待，完全轉移至主日學。教會

藉由每周一次的主日學對兒童進行基督教教育，在辦學過程中累積對兒

童的認識，完備教學的方法，形成一個在正規教育體系以外、長期的兒

童教育場所，既是屬於信徒獨特的童年經驗，也攸關教會持續發展的可

能。關於長老教會在臺灣的主日學發展，近 20 年的先行研究，分別有

2006 年林嘉瑛的碩士論文〈臺灣基督長老教會主日學校發展研究〉，全

面性敘述長老教會主日學教育的發展歷程，偏向通論性質，在資料蒐集

與論述分析方面，較為不足；1
2010 年張妙娟的〈日治前期臺灣南部長老

教會的主日學教育（1895-1926）〉，對於 1926 年之前，南部長老教會前

30 年主日學的辦學經過、教育理念、課程教材和師資教學等，論述詳盡；
2
2011 年盧啟明〈日曜學校與皇民化運動：以臺灣基督長老教會的主日學

教育為中心（1937-1945）〉，則以進入戰爭體制的主日學之運作情形為研

究對象，探討日治末期的主日學，亦須高舉傳道報國的戰時特色。3
 

    基本上，關於長老教會的主日學教育，先行研究已涵蓋晚清至日治

末期的發展，所以本文擬簡單敘述主日學的演變，勾勒出 1936 年之前幾

項重要的措施，探究其設立理念，以及過程中對「兒童」的理解認識。

主要想討論因應主日學發展而生，重要的相關活動和衍生組織，分析活

                                                      
1
 林嘉瑛，〈臺灣基督長老教會主日學校發展研究〉，臺灣師範大學教育學系碩士論

文，2006。 
2
 張妙娟，〈日治前期臺灣南部長老教會的主日學教育（1895-1926）〉，《興大歷史

學報》第 22期，2010年 2月，頁 79-103。 
3
 盧啟明〈日曜學校與皇民化運動：以臺灣基督長老教會的主日學教育為中心

（1937-1945）〉，《臺灣學研究》第 11期，2011年 6月，頁 33-58。 
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動的內容和組織的性質，藉以一窺主日學教育對整個教會的影響。運用

白話字的教會報紙作為主要史料，因報紙的特色，一是時序清楚，可以

完整列出措施實施的時間先後，二是報上有信徒投書，藉此得知信徒當

下的意見與想法。研究的時間斷限在 1889 到 1936 年，因自 1889 年起教

會報開始出現主日學的正式名稱，而 1937 年後面臨戰爭與皇民化運動的

影響，主日學的使用語言、教學目標和教授內容都產生了質變，與戰爭

前的情形難以一概而論，且已有盧啟明之既有研究，故在此以 1936 年作

為時間斷限。  

     

貳、主日學的發展 

一、晚清時期 

    研究指出，教會設立主日學的目的，乃是希望兒童自小紮根基督教

信仰，遂在每周日提供約一小時的宗教課程教育孩童。4南部長老教會傳

教初期，主日學的名稱未定，信徒有時會稱其為「安息日的小學」。5光

緒 11（1885）年之前的大會曾議論過要推廣，然因欠缺人手未成。6教會

報上正式出現「主日學」一詞，是在光緒 15（1889）年的大會紀錄，決

議設立小學和主日學教育兒童以「利益囡仔」。長老教會一貫看待兒童的

立場，即是主張要教育他們，強調教育才能帶給兒童幫助與利益。最理

想的狀態，是將囡仔平日放在教會小學，安息日放在主日學，大人作禮

拜的時候，兒童也在主日學認識道理。起初稍具規模的主日學，是府城

教會的主日學，光緒 18（1892）年時由高天賜主持，地點位於洪公祠的

訓瞽堂，大約 20 名囡仔來參加，每週日早上 9 點開始。使用的教材是馬

太福音傳。7不過，晚清時期的主日學，非長老教會的重點工作，當時教

會對兒童傳教的主力，是放在教會小學的經營上。8
  

                                                      
4
 張妙娟，〈日治前期臺灣南部長老教會的主日學教育（1895-1926）〉，頁 80。 

5
 無寫名，〈大會的紀錄〉，《臺灣府城教會報》第 5張，光緒 11年 10月，頁 30。 

6
 無寫名，〈大會的紀錄〉，《臺灣府城教會報》第 5張，光緒 11年 10月，頁 30。 

7
 賴永祥，〈盲人事工的發韌〉，收錄於氏著《教會史話》第一輯。「賴永祥長老史

料庫」， www.laijohn.com/BOOK1/073.htm。擷取日期：2022年 5月 26日。 
8
 關於南部長老教會的小學，其學制與演變發展等，請參考黃子寧，〈利益囡仔：

臺灣基督長老教會的兒童教育與家庭教養（1865-1936）〉〉，臺灣大學歷史學研究

所博士論文，2018年 8月，第二章〈囡仔受教示：教會小學〉。 
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二、日治時期 

（一）1904 年：主日學要點 

    進入日治時期，隨著公學校的設立，教會小學的維持日益困難，「利

益囡仔」的方法，慢慢轉向與公學校上課時間不衝突的主日學。發展的

第一步，是 1904 年由教士會主擬，大會議論後發表的主日學十要點，明

文要求地方教會設立主日學，構築出一個具體方案，包括募集對象、施

行時間、上課內容、教學方式以及點名簿等，讓地方教會依循設立。9
1913

年，宣教師宋忠堅（Duncan Ferguson）調查南部教會主日學的情形，計

有 50 處教會設主日學；主日學的教員男 89，女 78，共 167 位；學生男

1,120，女 912，共 2,032 名。10教學內容由各教會自己決定，有字母、聖

詩、聖經、十誡、問答、主日神糧、天路歷程等。11大部分教會，都將

主日學學生的程度由淺至深，分為字母、聖詩和聖經三班。12教員的來

源，大概是傳道、傳道娘，比較懂道理的信徒，或者讀過中學、女學的

年輕人。13
  

 

（二）1917 年：主日學部會 

1. 認識囡仔 

    1915 年，宣教師萬榮華（Edward Band）認為臺灣的主日學發展不

足，他指出主日學的最終目的，不在識字或會讀聖經，而是在培養孩子

成為信徒，辦學的成功與否，不是看現在學生人數的多寡，而是看未來

有多少學生來接受成人洗禮，成為真正的信徒。「設主日學是不夠，要設

到很好，讓囡仔很愛來」，14若要設立很好的主日學，校務需有規矩，設

                                                      
9
 無寫名，〈大會〉，《臺南府城教會報》第 229卷，1904年 4月，頁 29。 

10
 同時期北部教會的主日學，據 1916年的統計資料，有教員 162名，學生男 760，

女 562，共 1,322人。無寫名，〈北部教會年報〉，《臺灣教會報》第 372卷，1916

年 3月，頁 6。 
11

 無寫名，〈臺南屬的中會〉，《臺南教會報》第 344卷，1913年 11月，頁 2。 
12

 無寫名，〈主日學〉，《臺南教會報》第 343卷，1913年 10月，頁 10-11。 
13

 無寫名，〈主日學〉，《臺南教會報》第 338卷，1913年 5月，頁 4。 
14

 萬榮華，〈論主日學〉，《臺灣教會報》第 359卷，1915年 2月，頁 9。 
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立校長、教員、事務員等專門人員；組織教員會，準備學課等。15除了

運作校務的規則外，萬榮華還點出了一項重點： 

先生近來越知道，想要教囡仔認識聖經，我們不只要認識聖

經也要認識囡仔。我們要認識囡仔的性；因為囡仔生來都有

心智意願於宗教，我們要怎麼做來培養讓他能成。16
 

「認識囡仔」，是指理解兒童天生的性情，發達他們與生俱來的宗教心，

教導孩子的方法必需順應兒童性情作調整： 

要用問答的款式讓學生來想來應。不只教員要講，學生也要讓他

回應。 囡仔的性不愛靜靜聽，愛自己來想來應。 

莫得用小事情常常責備。教員若公道學生確實會敬重。學生

初次做不對若用嚴謹來辦，後來就比較好約束。然而不能忘

記教員和警察大不同。用權是不得已。教員是主的使者。滿

腹若有主的仁愛，就能感動眾學生。教員若疼惜學生，學生

就會敬畏教員。17
 

兒童不喜歡一直靜坐聽講，所以建議教員提問，讓學生回答，在一問一

答中確認學習狀況。主日學教員的態度應溫和公道，以仁愛和疼惜感化

學生，教員不是警察，不能一味威壓。 

    萬榮華的文章發表之後，教會報上緊接著好幾篇投書，跟進論述兒

童天性及相應的主日學教法，例如偕叡廉（George William Mackay）指

出「囡仔的注意力很快變遷，又很快厭煩，看他們的遊戲我們就知道」，

所以「先生不要太死板。教法得常常更換，不要一個禮拜又一個禮拜都

不換形式。」18，以及「囡仔非常愛看圖或相片。有時先生得畫圖來幫

助學生。」19教會漸漸理解兒童與大人是不同的個體，教育兒童跟教育

成人的方法需有差異「細漢的囡仔和大人的智識經歷不一樣，所以得另

外設主日學來教示引領他們」20
 

 

2. 成立主日學部會 

    1917 年 4 月，南北長老教會議定成立主日學部會以「長久辦理主日

                                                      
15

 萬榮華，〈論主日學〉，《臺灣教會報》第 360卷，1915年 4月，頁 10-12。 
16

 萬榮華，〈論主日學〉，《臺灣教會報》第 360卷，1915年 3月，頁 10。 
17

 萬榮華，〈論主日學〉，《臺灣教會報》第 364卷，1915年 7月，頁 7-8。 
18

 偕叡廉，〈主日學教授法〉，《臺灣教會報》第 392卷，1917年 11月，頁 5-6。 
19

 偕叡廉，〈主日學教授法〉，《臺灣教會報》第 392卷，1917年 11月，頁 5-6。 
20

 黃俟命，〈羊欠牧者〉，《臺灣教會報》第 390卷，1917年 9月，頁 3-4。 
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學的各項事」，21由羽清潔（C.M. Usher，宋忠堅牧師娘）和黃俟命二人

來協助辦理。主日學部會是教會的中心機關，從此由教會中央負責統籌

全臺主日學事務，顯示主日學正式被列為傳教事業的主要環節。 

   主日學部會設立之後，首先決定教科書，統一採用萬國主日學學課，

再根據萬國主日學課的內容，每季由宋忠堅夫妻合力準備白話字的教員

課本，一年出四本，幫助教員備課。22確立正式的教科書和教員課本，

統一各地主日學的教授內容和進度，免除各地主日學自設教材的困擾，

讓教員在上課時不至於只教白話字，教員自身也能透過研讀課本增加信

仰素養。出乎意料的是，使用課本這件看似理所當然的事，在主日學發

展前十年，卻屢遭抗拒，使用數量不如預期。傳道賴仁聲分析，抗拒使

用課本，源自信徒和主日學教員普遍不認為兒童急需學習聖經道理，教

員本身的程度也無法擔負。23許多教員反應，教員課本的內容很深，他

們自己都不太懂，遑論教學。24據賴仁聲的統計，1919 年有使用教員課

本的主日學，全臺 115 處，其中 79 處有用，但實際上，大多只有主日學

校長用而已，教員甚少用。25根本的問題在於主日學教員的能力不足，

因此主日學部會舉辦通信教授、主日學教員講習會等方法，盡量提高教

員程度和課本使用率。 

    1918 年 7 月 30 日，在長老教中學召開第一回的主日學教員講習會。
26日後陸續於暑假期間，在北中南的重點教會召開講習會，1919 年在臺

中教會及阿猴教會，1920 年在臺南教會和臺北教會。27講習會的學課，

通常參照萬國主日學學課今明年的內容制訂，讓教員熟習即將要教授的

部分。28其餘是主日學的管理法和教授法，下午通常安排實習。29
 

   1919 年起主日學部會再針對教員成立在家自修的「通信教授」，讓教

員透過回函學習聖經，主持者為羽清潔。30從 2 月起，在教會報印出問

題，大概是下列形式： 

                                                      
21

 無寫名，〈大會〉，《臺灣教會報》第 386卷，1917年 5月，頁 1。 
22

 黃俟命，〈主日學部會〉，《臺灣教會報》第 389卷，1917年 8月，頁 11。 
23

 賴仁聲，〈主日學：應該教道理〉，《臺灣教會報》第 411 卷，1919 年 6 月，頁

7-9。 
24

 黃俟命，〈主日學聲〉，《臺灣教會報》第 419卷，1920年 2月，頁 3。 
25

 賴仁聲，〈主日學：應該教道理〉，《臺灣教會報》第 411卷，1919年 6月，頁 9。 
26

 黃俟命，〈主日學教員講習會〉，《臺灣教會報》第 402卷，1918年 9月，頁 10-11。 
27

 無寫名，〈大會的消息〉，《臺灣教會報》第 422卷，1920年 5月，頁 2。 
28

 無寫名，〈主日學聲〉，《臺灣教會報》第 424卷，1920年 7月，頁 2。 
29

 無寫名，〈主日學聲〉，《臺灣教會報》第 425卷，1920年 8月，頁 12。 
30

 黃俟命，〈主日學聲〉，《臺灣教會報》第 406卷，1919年 1月，頁 10。 
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以色列百姓是甚麼人的後裔？他們為什麼去住在埃及？去的

時候有幾人？在那裏幾年久？出埃及那時幾人？31
 

答案在主日學教員課本或聖經裡，鼓勵教員使用課本，32每個月寫完答

案後，寄回臺南新樓醫館，由羽清潔批改後寄還。通信教授一共舉辦三

回，1922 年停止。33
1919 年第一回通信教授，最後獲頒證書的有 13 人，

分別是東港教會的何革順、鄭新得和趙明仁；楠仔坑教會的許氏秧和黃

氏榮秋；安平教會的張氏阿好；臺南教會的蔡兩全；總頭寮教會的楊氏

釵和陳勝；鹽水港教會的郭香；二八水教會的謝氏碧；彰化教會的王氏

珠鑾和王德壽。1920 年無資料。1921 年，全臺有 798 名教員，34第三回

的通信教授會，起初有 20 多名參加，到最後剩下 6 名有獲得證書，分別

是安平教會的張氏阿好；鹽水教會的郭香；佳里教會的朱天進；彰化教

會的王德壽、周燕福、黃雨宸。35其中，兩次都獲頒通信教授會證書的，

有安平教會的張氏阿好，後來擔任主日學校長。36其孫憶及受祖母影響，

從小也上主日學。37鹽水教會的郭香（1890-1974），1916 年受黃俟命任

命為主日學校長，連任 24 年，每個星期日早上執教主日學，農忙期亦不

停止38彰化教會的王德壽，生於 1898 年，連瑪玉寫過他的父母不是信徒，

聽說彰化教會有教孩子讀書，每個禮拜只要一天，遂讓 11 歲的兒子來上

主日學，王德壽因而接受信仰。父親過世後，母親反對他繼續敬拜上帝，

被趕出家門後為宣教師工作，1916 年領洗「他也擔任教會執事與主日學

老師。他特別喜歡班上有從鄉下來的男孩，這會讓他想起自己當年還是

                                                      
31

 無寫名，〈主日學聲〉，《臺灣教會報》第 407卷，1919年 2月，頁 3。 
32

 無寫名，〈主日學聲：通信教授的事務〉，《臺灣教會報》第 407 卷，1919 年 2

月，頁 3。 
33

 隔年（1923）宋忠堅過世。無寫名，〈主日學聲：領證書的教員〉，《臺灣教會報》

第 446卷，1922年 5月，頁 2。 
34

 無寫名，〈主日學的統計〉，《臺灣教會報》第 446卷，1922年 5月，頁 2。 
35

 無寫名，〈主日學聲〉，《臺灣教會報》第 446卷，1922年 5月，頁 2。 
36

 陳瓊瑤，〈教會消息〉，《臺灣教會報》第 462卷，1923年 9月，頁 11。 
37

 阮宗興採訪，鄭純玨整理，〈訪楊永哲談安平張家〉，《安平追想曲》（臺南：安

平教會，1998），頁 52-57。「賴永祥長老史料庫」， 

www.laijohn.com/archives/pc/Tiun/Tiun,KSeng/family/Iun,ETiat/Ng,CHeng.htm。擷

取日期：2022年 5月 26日。 
38

 郭榮初，〈回憶家父郭香長老當鹽水主日學校長時〉，收錄於《臺灣基督長老教

會鹽水教會設教九十周年紀念特刊》。「賴永祥長老史料庫」， 

www.laijohn.com/archives/pc/Koe/Koe,Hiong/Kiam-chui/Koe,Echhou.htm。擷取日

期：2022年 5月 26日。 
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個鄉下小伙子，在主日學剛認識上帝的情景。」39王德壽的妻子即是出

身二八水教會的謝氏碧，夫妻都獲得過通信教授會的證書。獲得第一回

通信教授會證書的王氏珠鑾，是西螺教會王大闢醫師之女，1921 年與劉

振榮醫師結婚，40婚後曾在二水教會擔任主日學校長。41完整參與通信教

授的信徒，佔極少數，但是看他們後來的經歷，確實有助於地方教會的

主日學發展。   

 

（三）1926-1939 年：潘道榮主事時代 

     1926 年 4 月大會，議定准許南北中會各自組織主日學部會，處理

主日學事。42同年秋天南部中會組織「南部中會主日學部會」，負責南部

教會的主日學，組織擴大為本部和支部，高金聲是本部理事長，潘道榮

是本部的總主事兼書記。43
1928 年 3 月第 14 回大會，議定南北中會主日

學部會，聯合為大會主日學部會，委託潘道榮擔任全臺主日學專任主事。
44任期 2 年，繼而 1930、1932、1934 年皆續任。45可說從 1926 年開始，

一直到 1939 年為止，46潘道榮掌管主日學事務長達十餘年，故稱為潘道

榮的主事時代。 

    在這段時期，從中央到地方，建立起一層一層專門負責主日學的機

構，分工更加組織化，大、小主日學教員講習會持續舉辦，主日學教員

的程度提升「現在的教員跟幾年前來相比，實在有大進步。來赴講習會

的較多能夠寫，而聖經的來歷確實較熟。」47
 致力獎勵教員採用教員課

本教道理，教員課本的主要編撰者，自宋忠堅和羽清潔之後，即是由潘

道榮負責。48他自己另外寫《主日學中心的問題》，作為主日學教員的參

考書。49至於其他的教科書與補充教材，出版種類更多，功能更齊全。

白話字所用的初級教科書，以《主日學用最新白話字讀本》「這本是照教

                                                      
39

 連瑪玉著，鄭慧姃譯，《蘭醫生媽的老臺灣故事》（臺北：前衛，2017），頁 160-177。 
40

 無寫名，〈喪喜事〉，《臺灣教會報》第 437卷，1921年 8月，頁 12。 
41

 楊金捆，〈二水教會〉，《臺灣教會報》第 481卷，1925年 4月，頁 14。 
42

 郭水龍，〈全臺大會〉，《臺灣教會報》第 494卷，1926年 5月，頁 1。 
43

 潘道榮，〈主日學聲〉，《臺灣教會報》第 499卷，1926年 10月，頁 3-4。 
44

 無寫名，〈大會〉，《臺灣教會報》第 517卷，1928年 4月，頁 1。 
45

 臺灣基督長老教會總會歷史委員會編，《臺灣基督長老教會百年史》（臺南：臺

灣基督長老教會，2000），頁 224-226。 
46

 楊士養，〈第 5回南部大會〉，《臺灣教會報》第 650號，1939年 5月，頁 11。 
47

 潘道榮，〈主日學聲〉，《臺灣教會報》第 524卷，1928年 11月，頁 1-2。 
48

 潘道榮，〈主日學聲〉，《臺灣教會報》第 518卷，1928年 5月，頁 4。 
49

 潘道榮，〈主日學聲〉，《臺灣教會報》第 501卷，1926年 12月，頁 11。 
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育法和兒童心理的順序來準備的」50最受歡迎；51也有練習書寫白話字的

字帖「寫字條」、52教學用的聖經地圖、掛圖、尪仔圖、金句單等補充教

材。53不論是教員的程度或補充教材的種類上，潘道榮執掌主日學的時

期均有明顯的進步，研究者謂此時期，奠定今日主日學的雛型。54
 

 

參、主日學的相關活動：囡仔大會、祝救主誕、夏季

學校 

一、囡仔的大會 

    日治時期的主日學，教學之外，相關活動愈發多元。主日學有創立

所謂的「保護者會」，是類似公學校父兄會的家長團體，1920 年 11 月 6

日，臺南太平境教會和東門、看西街二支會，聯合舉行第一回的主日學

保護者會，學生家長約百餘人赴會，聽取各校校長報告學務，最後進行

茶餅會。保護者會進行之後，三處主日學的學生出席人數和獻金都有增

加。55另外，也有主日學的學生大會， 1920 年 2 月 29 日，北部教會在

神學校講庭舉辦第一次的主日學大會，由日本人上田熊喜和須田清基發

起，聚集艋舺、大稻埕和雙連三間教會 188 名主日學學生，當日學生吟

詩，聽演講，上田賞學生鉛筆、簿本和餅。56同年 10 月 23 日皇靈祭，

又在神學校舉行更盛大的日曜學校臺北州大會，共有 20 多處主日學，以

及 3 間內地人教會的主日學一起參與，學生約 800 多人，上午學藝會，

下午運動會。57
 

    不只都市地區的主日學有學生大會，1922 年 1 月 28 日位於臺南、

高雄交界附近的歸仁北、海埔、中路、中洲四間教會，也舉行聯合主日

                                                      
50

 無寫名，〈白話字讀本〉，《臺灣教會報》第 503卷，1927年 2月，頁 12。 
51

 潘道榮，〈主日學聲〉，《臺灣教會報》第 530卷，1929年 5月，頁 6。 
52

 無寫名，〈書的價目〉，《臺灣教會報》第 468卷，1924年 3月，頁 15。 
53

 潘道榮，〈1933 年度南北主日學的統計〉，《臺灣教會報》第 590 卷，1934 年 5

月，頁 5。 
54

 盧啟明，〈日治時期主日學和教會公報的耕耘者：潘道榮牧師〉，《新使者》第 53

期，2012年 6月，頁 57。 
55

 陳瓊瑤，〈主日學：臺南保護者會〉，《臺灣教會報》第 429卷，1920年 12月，

頁 10。 
56

 陳阿本，〈主日學大會〉，《臺灣教會報》第 421卷，1920年 4月，頁 7。 
57

 陳阿本，〈日曜學校：臺北州大會〉，《臺灣教會報》第 429卷，1920年 12月，

頁 5。 
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學學藝會，6 歲大的學生就上臺表演彈琴、獨唱，報導人認為這類活動

對學生見識、對主日學和家庭教育都有益處58；1923 年 8 月 19 日，能高

郡下的基督教日曜學校聚集在烏牛欄教會做唱歌會，各種語言的歌曲「所

吟的就是英國歌、日本讚美歌、白話詩歌、本地話歌、生番歌等；或是

獨唱、齊唱、合唱，實在很好聽。」59
  

    舉凡學生大會、學藝會、運動會、唱歌會等，日治時期教會主日學

的學生集會，可統稱為「囡仔的大會」60。內容多是仿自小、公學校的

各項新式教育活動，如 1907 年開始的學藝會「是小、公學校重要的年中

行事，學童可以趁此機會將他們的學習成果展現給家長、來賓欣賞。」61

而自 1897 年正式出現的運動會則「本身應帶有『趣味性』，加上臺灣人

『好奇心』的驅使下，使臺灣學童能夠快樂的在運動會中遊玩，而家長

也能因此獲得驚喜。」62學藝會和運動會都是日治時期臺灣人父母和孩

童的新體驗。主日學學生的大會，透過豐富的活動，除了訓練學生，取

信家長，吸引群眾觀看，宣傳教會以外，對於主日學的招生也有幫助。

1931 年大甲區的主日學教員討論會，就認為想要增加學生數目，召開學

藝會、遠足、運動會、生徒大會等都是需要的，63會增加兒童想來上主

日學的興趣。集會、展演和娛興節目，逐漸變成主日學不可或缺的重要

行事。 

 

二、祝救主誕 

    從主日學衍生，具目的性的聚集學生「展演」之教會活動中，最初

始、最盛大也最具影響力的，反而與小、公學校活動形式毫無關涉，而

是專屬於宗教性質的「祝救主誕」，也就是俗稱聖誕節的慶祝活動。南部

教會第一回的紀念救主誕，舉行於 1907 年牧師高金聲主理的臺南太平境

                                                      
58

 無寫名，〈教會的消息：中洲〉，《臺灣教會報》第 444卷，1922年 3月，頁 3。 
59

 潘旺，〈烏牛欄教會〉，《臺灣教會報》第 463卷，1923年 10月，頁 9-10。 
60

 潘道榮，〈全臺主日學的統計：1928年度〉，《臺灣教會報》第 530卷，1929年 5

月，頁 5。 
61

 簡秀珍，〈觀看、演練與實踐：臺灣在日本殖民時期的新式兒童戲劇〉，《戲劇學

刊》第 15期，2012年，頁 20。 
62

 金湘斌，〈運動慶典的形成：日治初期臺灣公學校運動會（1895-1911）〉，《運動

文化研究》第 9期，2009年 6月，頁 117。 
63

 駱先春，〈主日學問題討論會〉，《臺灣教會報》第 559卷，1931年 10月，頁 18。 
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教會。64高金聲回憶決定舉辦守救主誕的原因，是太平境教會與日本教

會相鄰，得到啟發「原因是讓日本教會逼著，因為會友看日本會友在守，

他們也要設，所以設，希望有利益。」65北部教會也是約於 1900 年代初

期日本治臺後，方從日本牧師河合龜輔（1867-1933）習得救主誕。66
 

    隨著主日學的發展，臺灣本地教會祝救主誕的風氣漸興，至 1910

年代，幾乎稍有規模的主日學，都會想方設法舉行祝救主誕活動。1917

年教會報即以「救主誕」為頭版主題，正視全臺守救主誕的現象「在 12

月 25 號咱信主的人要紀念主耶穌出世為人。20 年前臺灣教會的會友罕

得聽見這個事情。如今很多地方愛守。」67一年之中教會最盛大的活動，

即是救主誕，大多數信徒衷心喜愛並熱情參與此一佳節，花費很多心思

布置教堂，準備節目，歡歡喜喜地熱鬧一晚，像是 1921 年的里港教會的

祝降誕，傳道鄭溪泮仔細描述教堂的布置和座無虛席的觀眾： 

在場的內外有插參著花的榕。在臺前和屋頂有有趣的紙花，

自己製作，還有臨時 2盞 500燭的電燈；在外面也有榕城插

的旗子、花枝和大旗。在講臺四周有 8個帳圍 6件分別內外。

在臺後有一顆星。在場的左邊（東面）有圍布簾讓學生可以

整列上臺。 

那日會友很多歡歡喜喜來赴。有的煮粥給大家吃。大家極至

歡喜感謝上帝。…..吃飽已經 6 點半，炮響 7 聲，場內擠滿

滿……後來演藝，場無座位，裡面已經塞滿，外面的要站在

椅子上。有的要拿梯子爬高才有看到。到 9 點半就結束。大

家拍手歡喜回去。在榕城的花和旗，他們大家有拿回他們厝

歡喜。68
 

 

    不只是信徒，一般的臺灣民眾也是在日治時期，開始將聖誕節看作

是一個特別的慶祝節日，教外人士也會去教堂觀看表演，比如 1929 年和

1934 年的 12 月 29 日晚間，林獻堂都和兒子林攀龍去霧峰禮拜堂看祝聖

誕。69
 

                                                      
64

 高金聲，〈記得救主誕〉，《臺灣教會公報》第 573卷，1932年 12月，頁 10。 
65

 黃俟命，〈主日學聲：救主誕〉，《臺灣教會報》第 415卷，1919年 10月，頁 9。 
66

 陳清義，〈聖誕樹的履歷〉，《臺灣教會公報》第 599卷，1935年 2月，頁 22-23 。 
67

 無寫名，〈救主誕〉，《臺灣教會報》第 393卷，1917年 12月，頁 1。 
68

 鄭溪泮，〈救主誕：里港〉，《臺灣教會報》第 431卷，1921年 2月，頁 9。 
69

 林獻堂著，許雪姬等註解，《灌園先生日記》第二冊（臺北：中研院臺史所籌備

處，2001），頁 364；林獻堂著，許雪姬等註解，《灌園先生日記》第七冊（臺
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    祝救主誕看似頗符合臺灣信徒的喜好，那為什麼高金聲和馬偕

（George Leslie Mackay）等南北教會的早期人物，都未在清末即嘗試舉

辦救主誕？牧師陳清義回顧馬偕在世時，從未舉辦過救主誕活動「偕牧

師本身不曾用，都是去巡教會，有時去宜蘭，有時來艋舺、新店和別處。」
70並非馬偕不知道救主誕，而是有顧慮「是怕初設教的時代，若用 12 月

25，做祝聖誕，怕人誤解是耶穌生，跟媽祖生，神明的生日相同，所以

12 月 25 日，不曾用。」71馬偕因為擔憂臺灣民眾將祝聖誕看作是耶穌生

日，與其他神明生日慶典類似，把耶穌也當作眾神明之一，為免誤會，

遂不予採用。同樣的反對聲浪，也湧向太平境教會第一次的祝聖誕「人

有的反對，因為他們想我們這麼做，是對待耶穌像是世俗的神佛，有做

生日，做熱鬧。所以他們那天沒有出席。」72
 

    擔憂教外人將耶穌看成世俗神佛，祝聖誕只是慶祝耶穌生日，這樣

的顧慮其來有自，臺灣的民間信仰興盛，大小神明生日慶典不斷，與庶

民生活緊密相連，光查閱日治時期的《水竹居主人日記》，記主張麗俊所

記載的神明生日，就有「早起祝三官聖誕」73、「徹夜大小炮聲亂耳，因

祝玉皇聖誕也」74、「買豬肉、什物，欲慶灶君聖誕」75、「又往慈濟宮一

巡，並玩梨園，係祝觀音聖誕也」76等。臺灣民眾習稱為祝「（神明名）

聖誕」的歲時節慶頻仍，馬偕的觀察和擔憂並非憑空，或許長老教會早

期多用「救主誕」，而非「祝聖誕」一詞，也有與民間宗教慶典區別之意。

只是，部分信徒雖心有疑慮，1910 年代後慶祝救主誕的風氣卻已無法阻

擋，還引發了其他問題。 

    1919 年 10 月的「主日學聲」專欄，以救主誕為題，討論祝救主誕

所引發的種種問題。接著 11 月、12 月又有另外三篇迴響文章刊出，77可

                                                                                                                                         
北：中研院臺史所籌備處，2001），頁 478。 

70
 陳清義，〈聖誕樹的履歷〉，《臺灣教會公報》第 599卷，1935年 2月，頁 22-23 。 

71
 陳清義，〈聖誕樹的履歷〉，《臺灣教會公報》第 599卷，1935年 2月，頁 22-23 。 

72
 高金聲，〈記得救主誕〉，《臺灣教會公報》第 573卷，1932年 12月，頁 10。 

73
 張麗俊著，許雪姬等編纂解讀，《水竹居主人日記（六）》（臺北：中央研究院近

代史研究所，2002），頁 282。 
74

 張麗俊著，許雪姬等編纂解讀，《水竹居主人日記（八）》（臺北：中央研究院近

代史研究，2004），頁 7。 
75

 張麗俊著，許雪姬等編纂解讀，《水竹居主人日記（二）》（臺北：中央研究院近

代史研究，2000），頁 215。 
76

 張麗俊著，許雪姬等編纂解讀，《水竹居主人日記（六）》（臺北：中央研究院近

代史研究，2002），頁 268。 
77

 晚生，〈主日學聲〉，《臺灣教會報》第 416卷，1919年 11月，頁 4；林燕臣，〈救

主誕〉，《臺灣教會報》第 417卷，1919年 12月，頁 2；餘生，〈主日學聲〉，《臺
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見信徒對於救主誕有頗多意見，形成公論，指出因守救主誕造成主日學

的傷害和爭議。78第一是慶祝救主誕的費用沉重，要布置，要道具，也

要準備賞品，各教會需獨立設法，小教會常無力負擔，然而只要該教會

有設立主日學，不僅信徒會期待，有無救主誕也是該主日學成功與否的

重要指標，辦與不辦陷入兩難。第二是主日學教員苦於救主誕節目的準

備，頓生辭意。一場救主誕晚會可能就包含幾十齣節目，更為難教員的

是每年要換新花樣，端出新鮮的節目，才不會被嫌棄： 

現在每個教會在做的就要 30、40、50種的花樣，每年得要換

新的出，現在還不是邪教，越久就會越邪，戲文也已經有人

在做。教員要做之前的，會友嫌沒趣味。教員沒有有趣的花

樣可以做。因為這樣教員餒志不愛教，辭職，有的不敢擔當。

這難道不是主日學的蛀蟲嗎？79
 

 

    讓署名「晚生」痛斥的這隻「主日學的蛀蟲」，除了蛀掉主日學教員

的教學意願外，還蛀掉許多主日學的教學時間，為了12月救主誕的演出，

有的主日學 10 月開始動員，有的主日學更提早到半年前準備，80決定戲

碼最麻煩之處，是需「翻牆挖壁」方能得到，因為「花樣要多得選好笑

的小說。人說，如果沒有做很好看的戲碼，他們不幫忙鼓舞主日學。」81

而且每年還要換新的劇碼。觀眾愛看好看的、好笑的、好玩的演出，最

合他們意的，就是「演戲」，讓主日學學生扮裝在臺上表演劇目，結果這

一點被詬病最「邪」，觀眾來看救主誕，只是為了看「耶穌戲」： 

之前咱在嫌天主教是邪教，演戲、迎瑪麗亞。今 12月要到了，

很多世俗人在探聽，到 25日要來禮拜堂看耶穌戲。有人裝扮

成瑪麗亞抱耶穌。82
 

有地方做得非常離經，中間插一些把戲，像是演戲，在拜堂

廳結布簾，吹樂隊。也有大人下去做，也有囡仔裝耶穌，也

有天使發翅在跳舞，也有電燈變色在普照。在路上聽見人說：

「拜堂在演改良戲」，實在沒錯。83
 

                                                                                                                                         
灣教會報》第 417卷，1919年 12月，頁 3。 

78
 黃俟命，〈主日學聲：救主誕〉，《臺灣教會報》第 415卷，1919年 10月，頁 9。 

79
 晚生，〈主日學聲〉，《臺灣教會報》第 416卷，1919年 11月，頁 4。 

80
 晚生，〈主日學聲〉，《臺灣教會報》第 416卷，1919年 11月，頁 4。 

81
 晚生，〈主日學聲〉，《臺灣教會報》第 416卷，1919年 11月，頁 4。 

82
 晚生，〈主日學聲〉，《臺灣教會報》第 416卷，1919年 11月，頁 4。 

83
 陳清義，〈祝聖誕得注意〉，《臺灣教會報》第 479卷，1925年 2月，頁 7。 



14．臺灣學研究．第二十七期．民國一一一年七月 

可惜在許多處的教會將救主誕祝賀會卻像是在演教會戲。有

會外的人說：「我們來去看入教戲」…..聽見有地方在救主誕

的祝賀會有的做很戲謔，也有的很邪氣，有的做桃太郎以及

那些不屬於道理的戲齣。84
 

日治時期的救主誕演過的戲目，有民間傳統的西門豹滅邪，85有日本的

桃太郎，有基督教的耶穌降生、浪子回家或大衛與歌利亞，五花八門。

既有布景、裝扮、道具、樂隊，還有閃耀的電燈布置，氣氛熱鬧，教外

人會事先打聽救主誕的消息，活動當日人無立錐之地，想來應是一年之

中，最多教外人主動踏入禮拜堂之日。只是看在部分信徒眼中，過度的

迎合觀眾喜好，只追求歡樂有趣，卻失去宣揚宗教的意義，不免有離經

邪門之感。 

    另一個傷害主日學的狀況，出自賞品的分配。主日學學生和家長不

清楚賞品是贈送的，以為是根據祝救主誕的表現，或全年主日學的成績

來決定，因而會計較公平與否，徒增紛擾。信徒「餘生」更指出，日本

內地的教會在祝救主誕時，分發賞品是為了顯明博愛和歡喜「但是我們

沒有那樣的錢，和那樣的心可以利益人；反而常常遇到會友自己在計較

東西分不平，或是嫌少。」86從他們的觀察，或許可以推測日治時期的

臺灣信徒，看重計較賞品的程度，超乎想像。陳清義曾用了一個「生動」

的形容詞，描述信徒為了爭奪賞品的亂象： 

又有將樹結上東西，叫做「聖誕樹」。閉會之後，大家去搶東

西。搶到了在歡喜，搶不到的在生氣；宛然就像是古早時世

俗人 7月普渡在搶孤一樣。87
 

當時賞品的種類，有餅、鉛筆、簿子、玩具、書籍等，多由教會或地方

上的有力人士捐獻。88但向地方人士募物資，救主誕活動時就要留位，

邀請他們來觀賞，有時還要擺桌招待，飲酒交際，89姑且不論是否過於

取樂，教會本身是提倡禁酒的，90救主誕時宴會飲酒實不合宜。 

    總括祝救主誕現象的各種討論，最根本的弊端在過度迎合世俗娛樂，

耗時鋪張，喪失掉宗教活動應有的神聖性和紀念性。不過，批評雖極嚴

                                                      
84

 葉金木，〈救主誕要到啦〉，《臺灣教會報》第 489卷，1925年 12月，頁 5。 
85

 陳添旺，〈救主聖誕〉，《臺灣教會報》第 407卷，1919年 2月，頁 6-7。 
86

 餘生，〈主日學聲〉，《臺灣教會報》第 417卷，1919年 12月，頁 3。 
87

 陳清義，〈祝聖誕得注意〉，《臺灣教會報》第 479卷，1925年 2月，頁 7。 
88

 施坦，〈東部教況〉，《臺灣教會公報》第 467卷，1924年 2月，頁 8。 
89

 晚生，〈主日學聲〉，《臺灣教會報》第 416卷，1919年 11月，頁 4。 
90

 文氏安，〈酒精〉，《臺灣教會報》第 437卷，1921年 8月，頁 3-4。 
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厲，卻未見任何廢止祝救主誕的主張「祝救主誕，太奢侈，應該要改良，

難道可以因為這樣來廢止？」91救主誕的弊病，改良就好，因為救主誕

的利益，無法忽視「守救主誕是好，讓那些小孩子參加也是很合適」92慶

祝救主誕，除了紀念耶穌出生，向教外人播揚耶穌降生之恩外，宣教師

在 1917 年的社論，還為救主誕的目的和性質下了最重要的定義：  

守這日的人要敬重囡仔。可說是囡仔的節日。臺灣教會外的

人難道沒有同樣注重囡仔？不一定；自己的或許有，別人的

應該無。信主的人不敢看輕隨便甚麼囡仔，無論自己所不愛

的查某囡仔，或是那種笨拙的媳婦仔。93
 

救主誕就是專屬於兒童的節日，提醒守救主誕的人，也就是信主的人，

要懂得敬重兒童，不看輕兒童，每一個孩子都應該獲得注重，即使是一

般人輕視的女兒和媳婦仔，信徒也要平等對待。以一個最盛大的節日，

標舉教會注重兒童的立場，既然是兒童的節日，讓他們在這一天高高興

興參加活動，遊戲得賞，覺得有趣快樂，亦無可厚非「論做囡仔的時代，

有時得給他有趣味比較好。像是主日學的學生，一年教到底，到 12 月

25 日和萬國紀念救主的出世，設法讓囡仔比較活動，也沒得嫌。」94
 

    在很多信徒的童年回憶中，小時候參加救主誕，不管是為祝救主誕

所做的練習，站在舞臺上的演出印象，得到平常罕見的禮物，都既愉快

又難忘。像是牧師謝慶裕的長子謝隆輝，寫過當傳道者子女的苦與樂，

最快樂的部分就是聖誕節，他說 6 歲時在大灣教會慶祝聖誕節，上臺表

演，手拿一本聖經，讓臺下的觀眾指定章節，大聲讀出來，聽到臺下如

雷的掌聲，領到像山一樣高的賞品，他說那樣的快樂，一生都不會忘記。
95南投教會長老謝斌的三男，1919 年出生的謝綸，對聖誕節的記憶也很

詳細，他記得一放暑假即開始練習聖誕節目，10 多個孩子要演 20 幾齣

節目，一群孩子每天都在禮拜堂準備，有時還在禮拜堂過夜，幾乎每年

都會帶南投教會這群孩子去其他教會表演，演出之後在臺上鋪棉被睡一

晚再回家。96彰化醫館院牧謝清宜的兒子謝穎男，1936 年後在彰化教會

                                                      
91

 鄭溪泮，〈問症發藥〉，《臺灣教會報》第 428卷，1920年 11月，頁 10。 
92

 黃俟命，〈主日學聲：救主誕〉，《臺灣教會報》第 415卷，1919年 10月，頁 9-10。 
93

 無寫名，〈救主誕〉，《臺灣教會報》第 393卷，1917年 12月，頁 1-2。 
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 林燕臣，〈救主誕〉，《臺灣教會報》第 417卷，1919年 12月，頁 2。 
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 謝隆輝，〈傳教者子女的苦樂〉，《臺灣教會公報》第 962號，1963年 11月。「賴

永祥長老史料庫」，www.laijohn.com/archives/pc/Sia/Sia,Lhui/recollect/1963.htm。

擷取日期：2022年 5月 26日。 
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 謝綸，〈細漢時的回憶〉，《南投教會慶祝設教八十周年特刊》（1989）。「賴永祥
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上幼稚園和主日學，聖誕節拿到老師連瑪玉的禮物拼圖，長大後都還會

不時拿出來看看玩玩。97可見救主誕的熱鬧活動，增添許多信徒孩子參

加主日學的樂趣，而且也能吸引教外的小孩，像是傳道蘇育才就指出阿

猴教會從 1913 年開始慶祝聖誕節之後「從年來作耶穌誕有很多會友受感

激；原本他都不注意要讓他的囡仔入主日學校，現在甘願。又很多世俗

人從看耶穌誕也自己帶他的囡仔來赴主日學校。」98
 

    再者，雖然批評者嫌棄祝救主誕最受歡迎的表演—演戲，是越演越

邪的「耶穌戲」、「入教戲」或「改良戲」，但如果跳脫傳教的立場來看，

各地方教會的主日學在每年殫精竭慮，以求呈現精采劇齣的「壓力」下，

持續進行劇本構思、布景配置、道具製作、服裝設計、音樂配合和角色

排演等步驟，基督教會的新式兒童劇也於焉產生。所謂新式兒童劇，是

相較於「囡仔班」之類以兒童為演員的傳統戲班而言，意指日治以後，

發生在小學校、公學校內外與學童相關的演出活動，學童是主要的表演

者或觀眾。99臺灣的新式兒童戲劇最早是 1911 年川上音二郎劇團從日本

來臺北商演開始，不過整個日治時代，新式兒童劇的演出地點、相關兒

童藝術團體、演出劇目、演出者和觀眾，都是以內地人和就讀小學校的

兒童為主，研究者認為「這樣的差異，雖然與團體原本有預定的招募對

象有關，但臺、日人不同的看戲習慣與經濟能力亦可能是原因。臺灣民

間在地方廟宇的酬神祭典中就有戲曲表演可以觀賞，但欣賞校外兒童藝

術團體的演出或是參與練習活動都必須繳費，在未能體認表演藝術的薰

陶對孩子有何益處之前，不太可能付費讓孩童參與。」100日治時期的信

徒，應該沒有任何讓孩子透過表演藝術薰陶素養的概念，只是覺得讓孩

子比較有樂趣，比較能活動也不錯，可是信徒的孩子，只要有上主日學，

就能因為祝救主誕，而擁有教外兒童沒有的參與和觀摩新劇機會。 

    成人信徒也因此磨練出編排聖誕劇的專業，像是傳道羅文福，對聖

誕劇頗有想法，他在 1932 年 12 月的教會報登載翻譯的聖誕劇本，101隔
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年 1 月 1 日即在岡山教會的聖誕祝賀會上演出，反應良好。102
1933 年與

1936 年，他又在教會報登載自創的聖誕劇本，103他構思的是小型劇本，

意涵表達明確，適合小孩演出，以 1933 年的〈要做光燈〉為例： 

選 11個囡仔，一個比較大的做中央，排成一列，每個手都有

一支燈，年紀大的，燈特別比較大支，但是裡面沒點火，以

外 10 個都有點上蠟燭光亮，大家一起念馬太 5:14-16 的金

句。 

第 1 個生徒走近一步，燈舉高說，我每個禮拜要熟念一節金

句，來做主日學學生的光燈。 

第 2 個生徒：我若被壞囡仔捉弄，我不捉弄他回去，用這樣

來做光燈。 

第 3個生徒：我要背著弟弟來幫助母親做工，用這做光燈。 

第 4個生徒：我若生氣時，要吞忍做光燈。 

第 5個生徒：我對每個人要親切做光燈。 

第 6個生徒：我要積貯錢銀來賑濟窮人做光燈。 

第 7個生徒：我要聽我們父母和老師的教示做光燈。 

第 8個生徒：我要禁我的嘴，不講謊話做光燈。 

第 9個生徒：我不說別的囡仔的壞話跟粗話做光燈。 

第 10個生徒：我要每個禮拜來赴主日學，做乖乖的囡仔，用

這做光燈。 

最後，年紀大的囡仔說，各位有聽到這些囡仔，都用他們的

好所行來做世間的光燈，可惜我這麼大了，還有一支這麼大

支的燈，但是裡面無光，不能利益人，實在很丟臉。今我要

回頭就像這些細漢囡仔做光燈，才能得到入天國。一起吟蒙

學堂 14首的詩，才退場。聖詩 159首也能用。104
 

兒童的言行如何才能作為世間的光燈呢？戲劇內容明白而具體的展現給

觀眾看，要認真上主日學，不報復別人的捉弄，幫忙父母做事，生氣時

忍耐下來，對人親切，賑濟窮人，聽父母和老師的話，不說謊話、壞話

和粗話，這些是教會讚許的優秀表現，是每個主日學學生，每個孩子應

                                                      
102

 微生，〈教會的消息：岡山的歡喜〉，《臺灣教會公報》第 575卷，1933年 2月，

頁 7。 
103

 羅文福，〈救主誕的參考〉，《臺灣教會公報》第 585卷，1933年 12月，頁 6；

羅文福，〈雜錄：教救主誕的參考〉，《臺灣教會公報》第 621號，1936年 12月，

頁 12。 
104

 羅文福，〈救主誕的參考〉，《臺灣教會公報》第 585卷，1933年 12月，頁 6。 
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該遵循的榜樣，是「理想」的信徒兒童。 

    牧師高金聲在 1939 年寫了一個短篇故事「聖誕的囡仔」，向兒童解

釋救主誕的來源和慶祝的意義，以孩子的口吻描述大人的重視和節慶的

歡樂，105信徒就像過年一樣隆重慶祝救主誕。不論對大人，對小孩，祝

救主誕對臺灣信徒有莫大的意義，因此在 1937 年日本政府逐漸壓制聖誕

慶祝活動之前，106大部分教會主日學莫不盛大舉辦救主誕活動，教會當

局也只能一再呼籲各地方教會樽節用度，表演形式勿離經邪氣，107慶祝

救主誕始終是主日學最重要的年中行事。 

 

三、夏季學校 

    另外，因應日治時期新式教育而生的長假期—暑假，也是主日學活

動著重之時。教會在暑假開設短期學校，密集教授宗教教育，也就是所

謂的夏期聖書學校（Daily Vocation Bible School），據云源自美國，1919

年傳入日本，臺灣首度正式向官廳提出手續申請開校的是 1925 年大甲教

會的陳瓊琚，在大甲和外埔庄兩處教會設立。108
1926 年北部教會的宣教

師高華德（Walter G.Coates）也撰文提倡，鼓勵教會在暑假期間設立夏期

聖書學校，教育教堂附近的兒童。109不過若根據教會報，約於 1921 年左

右，即有神學校學生暑假時，應地方教會要求，到當地幫忙開設夏期學

校的紀錄。110
1928 年 5 月潘道榮擔任全臺主日學的主事後，所下的指令

之一即是呼籲各處主日學的當局者設立「夏期學校」： 

主日學在每禮拜所在教的時間是很不足。所以請列位要利用

暑假的時候，來開夏期學校在禮拜堂或是分區域在田庄裡。

教會有很多男女的青年在這個暑假中從四方的學校回來，可

以一起幫忙，讓他們當教員來奉仕於教會，是很好的機會。111
 

主日學夏期學校，是要利用暑假補充學生學習宗教教育的時間，彌補平

                                                      
105

 高金聲，〈聖誕的囡仔〉，《臺灣教會公報》第 652卷，1939年 12月，頁 11-12。 
106

 盧啟明，〈日曜學校與皇民化運動：以臺灣基督長老教會的主日學教育為中心〉，

頁 42。 
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 林燕臣，〈救主誕〉，《臺灣教會報》第 499卷，1926年 10月，頁 3-4。 
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 無寫名，〈夏期聖書學校〉，《臺灣教會報》第 569卷，1932年 8月，頁 1。 
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 高華德，〈夏季聖書學校〉，《臺灣教會報》第 495卷，1926年 6月，頁 8。 
110

 穆才旺，〈教會的消息：東後寮〉，《臺灣教會報》第 442卷，1922年 1月，頁

10。 
111

 潘道榮，〈主日學聲〉，《臺灣教會報》第 518卷，1928年 5月，頁 5。 
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日的不足，趁小、公學校的學生放假時多教他們一點，而沒能上學的孩

子「也有機會可以特地來講究聖經」，112又可以善用休假返鄉的青年信徒

來擔任教員，許多信徒子弟，青少年時期都曾擔任夏期學校的教員，例

如黃俟命的長子黃彰輝，1932 年就讀臺北高等學校時的暑假，就曾至東

門教會教主日學。113
  

    至 1931 年，可能為了與大型的、聯合的、以 15 歲以上青年為主的

「青年夏期學校」有所區別，潘道榮將各地方主日學的小型夏期學校改

稱為「主日學附屬夏季學校」，要求召開的日期至少要半個月，時間最好

是上午，白話字、詩調和聖經不可或缺，還要記得課目安排上要吸引囡

仔。114以 1933 年 7 月 11 日至 8 月 13 日舉行的岡山教會夏季學校為例，

該年的辦學目標是養成絕對的信仰生活的基督徒，養成學生的道德觀念，

讓學生的白話字進步；教師男 4 位，女 7 位，學生平均出席 41 名；課程

有練習詩調、白話字教授與寫、聖經研究、童話、白話字遊戲、自由訓

練、生徒講演等，幼稚科則自由學習。上課時間是下午 1 點半到 5 點。

修業結果是白話字進步很多，學會寫，因為 1 個先生教 2、3 名學生，詩

調進步，學生比較敢祈禱、講演。8 月 10 日，上課的最後一日，還去大

崗山遠足。學生很喜歡夏季學校，要結業時許多人要求還要再上 50 天，

嚇到主日學校長許有成。115
 

 

肆、主日學的衍生組織：幼稚園、青年會 

一、幼稚園 

    1920 年 4 月的「主日學聲」專欄開始注意到 6、7 歲的年幼孩童，

被帶來上主日學，卻沒有合適的教材，建議教員以較淺的聖詩教他們。116

過了 2 年，1922 年高雄州教務局為轄下主日學設立了專收 4 到 6 歲兒童

的幼稚科，117其後，全臺各教會的主日學陸續紛設幼稚科。1925 年女宣

                                                      
112

 無寫名，〈夏期聖書學校〉，《臺灣教會報》第 569卷，1932年 8月，頁 2。 
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 無寫名，〈教會的消息：東門教會〉，《臺灣教會公報》第 570卷，1932年 9月，
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 許有成，〈夏季學校：岡山〉，《臺灣教會公報》第 584卷，1933年 11月，頁 7。 
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 無寫名，〈主日學聲：幼稚科〉，《臺灣教會報》第 421卷，1920年 4月，頁 3。 
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 無寫名，〈高雄教務：教育部會〉，《臺灣教會報》第 444卷，1922年 3月，頁
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教師林安（Ann Armstong Livingstone），即撰文分享如何教導幼稚科，反

映此一風潮。她將幼稚科的年齡訂在 7 足歲以下，7 足歲以上的孩子可

以讀字母學認字，幼稚科的孩子則因知覺不深，注意不足，認字對他們

而言不易。兒童智識的發展，不能硬逼，所以教幼稚科吟囡仔詩、背金

句、祈禱、獻金，講聖經故事給他們聽即可。她注意到教室環境，認為

最好讓孩子有一間另外的教室，不打擾別人，還要有低的椅子讓他們坐

「在臺灣那些竹椅也非常充足，容易得到，又輕，很合用。教完，學生

可以和教員將他們的椅子疊好在一角，不用占位。」118教學的安排不能

一直久坐，或站或坐或走，比較符合兒童天性，有時也可以讓他們摺紙、

遊戲。隨著幼稚科的發展，教會興起設立幼稚園的風氣，1923 年，大稻

埕教會由女宣教師福順（Jennie L. Hotson）協助，成立幼稚園。119
1928 年

新竹教會的幼稚園，也是女宣教師黎瑪美（Mabel.G.Clazie）姑娘去鼓舞

設立，當時任《臺灣民報》記者的黃旺成，讓四子黃繼緒就讀。120
 

    經由女宣教師的宣導推廣，1930 年代前後，設立幼稚園成為長老教

會發展的潮流。許多教會一方面有經營主日學幼稚科的經驗，一方面也

有專門的主日學教室，在人力和環境上符合幼稚園的需求。另外，幼稚

園受到知識階層歡迎「一般有識階級的人，相當贊成，也有將他們的子

兒來讀。」121招生情況良好，多由牧師、傳道或信徒的未婚、受過新式

教育的女兒，擔任教會幼稚園的褓姆。1930 年 6 月 14 日的《臺灣新民

報》，報導新竹教會的幼稚園，提及每月園費、上課時間和課程內容，園

中亦有白話字課程，認為是「育英機關」，可供參考當時教會幼稚園的經

營景況： 

新竹耶穌教會日曜學校，自昨春附設幼稚園以來，志願者頗

多，現時每月園費五角，比之公立的一圓五角，減得一圓，

聞現時兒童收容四十餘人，保姆兩人，學課每日自午前九時

至十一時半，科目為唱歌、遊戲、國語、算術、羅馬字等，

成績頗好云。122
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   到 1937 年的教會報社論，直指未來的主日學發展，幼稚科是第一要

緊的。123主日學幼稚科和幼稚園的出現，顯示主日學教育對象範圍的擴

大，幼齡兒童也被認為需要教育，宗教教育越早越好。教會因為主日學，

在日治時期養成不少女性的幼教師資，成為後來臺灣學前教育的先行

者。 

 

二、青年會 

    南部教會自 1929 年起，每年舉辦一回青年夏期學校，為期 10 日左

右。第一回在臺南長老教中學召開，有 60 多名男女青年從北、中、南來

參與。124
1930 年第二回的夏期學校開始訂立主題標語，該年是「我來了，

是要讓羊有得活，並有豐盛」；學員資格是要會聽日本話。125
1931 年 8

月 3 日至 13 日的第三回夏期學校，是最關鍵的一回。潘道榮在教會報說

明召開青年夏期學校的原因和目的： 

我們教會常常有那種青年人，到入中學或是因為比較大就不

愛來赴主日學。對於這種青年人，教會應該設青年會，或青

年科來培養他們。希望你們設法合適的青年人來赴，至少有

兩項利益： 

（1）他本身對於宗教上的問題更徹底，信仰心也一定增加進

步、堅固。 

（2）可以讓他奉仕於本教會：組織青年會幫助青年人。 

這是作為我們主日學很好的補助機關。126
 

原因跟主日學的發展有關，若論比較正式的主日學，是自 1904 年宋忠堅

主事開始，到 1931 年，也已經走了近 30 年，一代又一代的孩子在主日

學接受宗教教育。可是當局者發現主日學的學生長成青少年後，或離家

就學，或外出工作，或主日學無法提供相應課程，不再能吸引他們來教

會，所以成立青年會，以及主日學設立青年科，成為當局心心念念之解
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決方案，第三回青年夏期學校的關鍵之處，就是「正式」地推動這套解

決方案。 

    第三回青年夏期學校的標語是「獨獨代先求上帝的國和祂的義」，活

動期間最重點的部分是每天下午的 2 點半到 3 點半，學員一共進行 7 次

的座談會，以「青年」為主題，討論教會的青年、青年與信仰、青年的

將來等議題，最後決定創立青年會。127
1932 年 3 月第 16 回的臺灣大會，

遂決議各教會要創設青年會，作為大會創立 25 周年的紀念事業。128
 

    「青年會」的組織，對 1930 年代的臺灣信徒而言，並非全新概念。

日治後，在臺灣島內，1904 年 9 月，總督府醫學校學生周福全即倡議設

立基督教的青年會，會長周福全，幹事廖煥章和吳克己；129國語學校設

基督教的共勵會；兩會都在艋舺禮拜堂聚集，1913 年兩會合一，130
1921

改名為臺灣學生基督教青年會。131另外，1921 年 11 月，太平境教會牧

師陳瓊瑤，協助林茂生創設臺南基督教青年會（又稱臺南 Y.M.C.A.），

成員有林茂生、蔡培火、高德章等，組織還經營太平食堂。132由林茂生

擔任會長的這個臺南基督教青年會，性質較特殊，論者注意到 1923 年

10 月 20 日起，臺南的文化協會分會即以該會名義，舉辦講習會，活動

性質近似文化協會啟迪民智為目的舉辦的文化講演會。133在日本內地，

1910 年 9 月 25 日，留學生廖三重、潘道榮和陳清義，在東京富士見町

教會堂成立高砂基督青年會，作為上京臺灣信徒的青年會。134後來廖三

重、陳清義等回臺後，漸漸散去。到 1926、27 年時，吳瓅志（Jessie W.Galt）

姑娘在東京，她聚集臺灣留學生在明治學院神學部的講堂做禮拜，1928

年 1 月組織成立東京臺灣基督教青年會。135與高砂基督青年會同時期，

1911 年 5 月 7 日，林茂生也在京都成立京都臺灣青年會。136
1930 年代，
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 林朝乾，〈青年會〉，《臺南教會報》第 435卷，1921年 6月，頁 9。 
132

 黃茂卿，〈陳瓊瑤：在太平境教會〉，「賴永祥長老史料庫」，

www.laijohn.com/archives/pc/Tan/Tan,Kiau/date/1920-1925/thpk.htm。擷取日期：

2022年 5月 26日。 
133

 王昭文，〈日治時期臺灣基督徒知識分子與社會運動（1920-1930年代）〉，國立

成功大學歷史系博士論文，2009年 7月，頁 48。 
134

 無寫名，〈學堂的消息〉，《臺南教會報》第 307卷，1910年 10月，頁 77。 
135

 陳明清，〈東京青年會〉，《臺灣教會報》第 530卷，1929年 5月，頁 6。 
136

 林茂生，〈京都，臺灣青年會〉，《臺南教會報》第 316卷，1911年 7月，頁 59-61。 



臺灣基督長老教會的主日學與相關的組織活動（1889-1936）．23 

極力主催教會設立青年會的潘道榮，20 歲時在東京就參與過青年會，只

是 20 年後，他想要各教會設立的青年會，與過去的青年會，在性質上有

所區別。過去的青年會，是信徒的子弟去外地接受新式教育，包括進入

總督府醫學校、國語學校，或是去東京、京都留學時，以學校和區域為

單位，該校或該區的學生為成員，為求人在異鄉不失信仰，與同是基督

徒的臺籍年輕人往來而結成的團體，正如陳清義在醫學校青年會 10 周年

紀念會上所指出「青年會會讓出外的會友不失落信德」137
  

    而 1930 年代的青年會，則是想為漸漸長大，不再愛來主日學的囡仔

作打算，要求每一個教會都要成立，以出身本教會主日學的青年為會員；

在地性質；目的是為青年在教會內安排一個合適指導的機關。138因應

1931 年第三回夏期學校和 1932 年臺灣大會的決議，一時間，各教會的

青年會紛紛籌設，筆者整理教會報的資料後，以表一呈現，可能無法包

含全部的青年會，不過以表格中的會數來看，大抵確知 1930 年代初期，

成立青年會是教會發展的大勢，尤其是南部教會。 

 

表 1：1930年代初期成立的教會青年會139
 

成立時間 所屬教

會 

青年會事業部 成立之初

會員數 

附註 

1931 年

（未知） 

嘉義 宗教部、慈善部、

音樂部、體育部、

圖書部 

近 50  

1931 年 5

月 3 日 

海埔 教育部、宣傳部 40 餘 委員長：周榮聰
140

 

1931 年 8

月 2 日 

基隆 宗教部、音樂部、

體育部、慈善部 

40 餘 委員長：呂生財141 

（1903-？，開設恒生醫

院）142 

                                                      
137

 洪約生，〈青年會〉，《臺南教會報》第 347卷，1914年 2月，頁 7。 
138

 潘道榮，〈青年同志會〉，《臺灣教會報》第 558卷，1931年 9月，頁 6-7。 
139

 表一的資料來源，整理在每一列的註腳中。 
140

 盧良德，〈海埔教會青年會〉，《臺灣教會公報》第 557卷，1931年 8月，頁 6-7。 
141

 葉金木，〈基隆教會〉，《臺灣教會公報》第 561卷，1932年 2月，頁 17。 
142

 呂生財，「臺灣人物誌資料庫」，

http://tbmc.ncl.edu.tw:8080/whos2app/servlet/whois?textfield.1=%E5%91%82%E7

%94%9F%E8%B2%A1&go.x=0&go.y=0。擷取日期：2022年 8月 22日。 



24．臺灣學研究．第二十七期．民國一一一年七月 

1932 年 3

月 27 日 

旗後 宗教部、音樂部、

體育部、慈善部 

54
143

 委員長：許水露牧師，

副委員長：林啟三

（1906-？，開設壽山醫

院）
144
，音樂部委員：何

榮明（1901-1978，開設

博仁診所）
145

 

1932 年 4

月 17 日 

溝坪 研究會 32 設事務所和圖書室146 

1932 年 6

月 6 日 

斗六 宗教部、智育部、

體育部、音樂部；

事務部 

32 正常務委員：陳嘉得
147

 

1932 年 6

月 15 日 

頂山腳 宗教部、智育部 40 餘148  

1932 年 6

月 19 日 

鹽水 宗教部、圖書部、

音樂部、慈善部 

80 餘 會長：高天成

（1904-1964）
149
，副會

長：陳嘉樂、林關關

（1906-1997），音樂部

長：林關關150 

1932 年 7

月 16 日 

恆春  25
151

  

1932 年 7 木柵 教育部、音樂部、 53152  

                                                      
143

 無寫名，〈旗後青年會〉，《臺灣教會報》第 568卷，1932年 7月，頁 7-8。 
144

 〈林啟三〉，《南臺灣人物誌》（1960）。「賴永祥長老史料庫」，

www.laijohn.com/archives/pc/Lim/Lim,Ksam/biog/lto.htm。擷取日期：2022年 5

月 26日。 
145

 何榮明（1901-1978），臺灣最早的基督教家族東港何來發之孫。1925年臺灣總

督府醫學校畢業。賴永祥，〈東港何來發家系〉，收錄於氏著《教會史話》第二

輯。「賴永祥長老史料庫」， www.laijohn.com/book2/158.htm。擷取日期：2022

年 5月 26日。 
146

 卓傳命，〈青年會〉，《臺灣教會報》第 567卷，1932年 6月，頁 7。 
147

 陳金然，〈斗六 Y.M.C.A.〉，《臺灣教會報》第 568卷，1932年 7月，頁 14。 
148

 戴榮旋，〈教會消息〉，《臺灣教會報》第 569卷，1932年 8月，頁 10。 
149

 高天成（1904-1964），高金聲長子，1928年東京帝國大學醫學部畢業，1930年

與林獻堂之女林關關結婚。無寫名，〈追念高天成博士〉，《臺灣教會公報》第

941號，1964年 9月，頁 14。 
150

 無寫名，〈鹽水 Y.M.C.A.〉，《臺灣教會公報》第 570卷，1932年 9月，頁 11-12。 
151

 穆清潔，〈教會消息〉，《臺灣教會公報》第 575卷，1933年 2月，頁 6。 
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月 17 日 圖書部、社會事業

部 

1932 年 7

月 17 日 

白河  41153 會長廖天進（開設天進

商會）154 

1932 年 7

月 25 日 

彰化 宗教部、社會部、

體育部、音樂部、

文書部 

139 會長：蘇振輝

（1907-1997，1933 年開

設人生醫院）
155
，副會

長：楊招璧（1908-1966，

時任職彰化醫館）
156

 

1932 年 8

月 7 日 

東港 宗教部、靈交部（祈

禱會）、圖書部、

慈善部、音樂部 

70 委員長：李達莊157

（1889-1965，開設達莊

醫院）158 

1932 年 8

月 14 日 

旗山 宗教部、體育部、

學術部、音樂部、

慈善部 

57（其中

15 名是未

信者） 

委員長：劉喬木
159

 

                                                                                                                                         
152

 卓偉臣，〈教育部：木柵青年會〉，《臺灣教會公報》第 570 卷，1932年 9 月，

頁 5。 
153

 白河青年會，〈白河青年會〉，《臺灣教會公報》第 570卷，1932年 9月，頁 14。 
154

 廖天進（1898-？），廖皆得之子，臺南長老教中學畢業，開設天進商行，從事

竹材販賣業。「臺灣人物誌資料庫」， 

http://tbmc.ncl.edu.tw:8080/whos2app/servlet/whois?textfield.1=%E5%BB%96%E

5%A4%A9%E9%80%B2&go.x=0&go.y=0。擷取日期：2022年 8月 22日。 
155

 蘇振輝（ 1907-1997），牧師蘇育才之子。「臺灣人物誌資料庫」， 

http://tbmc.ncl.edu.tw:8080/whos2app/servlet/whois?textfield.1=%E8%98%87%E6

%8C%AF%E8%BC%9D&go.x=0&go.y=0。擷取日期：2022年 8月 22日。 
156

 楊招璧（1908-1966），戰後改名為楊昭璧。「賴永祥長老史料庫」

http://www.laijohn.com/archives/pc/Iun/Iun,Cphek/chronology.htm。擷取日期：

2022年 8月 22日。 
157

 高篤行，〈教會消息〉，《臺灣教會公報》第 572卷，1932年 11月，頁 5。 
158

 無寫名，〈故李達莊博士〉，《臺灣教會公報》第 967號，1965年 10月，頁 19。

「賴永祥長老史料庫」， 

www.laijohn.com/archives/pc/Li/Li,Tchong/brief/kong-po.htm擷取日期：2022年 5

月 26日。；「臺灣人物誌資料庫」， 

http://tbmc.ncl.edu.tw:8080/whos2app/servlet/whois?textfield.1=%E6%9D%8E%E

9%81%94%E8%8E%8A&go.x=0&go.y=0。擷取日期：2022年 8月 22日。 
159

 蔡兩全，〈教會消息：旗山堂會〉，《臺灣教會公報》第 573卷，1932年 12月，

頁 7。 
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1932 年 8

月 14 日 

草屯 傳道部、教育部、

慈善部、音樂部 

42 會長：周火土（經營魚

脯行）
160

 

1932 年 8

月 21 日 

朴子  35161 委員長吳耀明

（1904-1987，齒科醫）162 

書記：李壽星（1908-？）
163 

1932 年

（未知） 

屏東 宗教部、體育部、

音樂部、學術部 

 委員長：吳可足

（1892-1932） 

1932 年

10 月 30

日 

丈八斗 宗教部、音樂部、

事業部、教育部 

52 會長：廖清源164 

1932 年

11 月 5 日 

臺中 宗教部、體育部、

音樂部、社會部、

事務部 

100
165

 會長：溫阿鄰、
166
高安肆

（1908-2011）
167

 

                                                      
160

 郭朝成，〈草屯教會〉，《臺灣教會公報》第 571卷，1932年 10月，頁 16。 
161

 無寫名，〈教會通信〉，《臺灣教會公報》第 570卷，1932年 9月，頁 15。 
162

 吳耀明（1904-1987），「臺灣人物誌資料庫」， 

http://tbmc.ncl.edu.tw:8080/whos2app/servlet/whois?textfield.1=%E5%90%B3%E8

%80%80%E6%98%8E&go.x=0&go.y=0。擷取日期：2022年 8月 22日。 
163

 李壽星（1908-？），時為朴子公學校訓導。1931年與牧師汪培英之女汪金蘭結

婚，汪金蘭也有加入朴子青年會，「臺灣總督府職員錄系統」，

who.ith.sinica.edu.tw/s2g.action。擷取日期：2022年 5月 26日。李壽星，〈懷念

岳父母〉，《牧師汪培英百歲紀念集》（1978），頁 23。「賴永祥長老史料庫」， 

www.laijohn.com/archives/pc/Ang/Ang,Peng/remembered/Li,Sseng.htm。擷取日期：

2022年 5月 26日。 
164

 周榮安，〈丈八斗短信〉，《臺灣教會公報》第 573卷，1932年 12月，頁 20-21。 
165

 吳天賜，〈青年會〉，《臺灣教會公報》第 574卷，1933年 1月，頁 17-18。 
166

 溫阿鄰，可能是牧師溫榮春（1909-1964）之兄，1932年時為臺中地方法院通

譯，「臺灣總督府職員錄系統」，who.ith.sinica.edu.tw/s2g.action。擷取日期：2022

年 5月 26日。〈陳蘭奇牧師生平事略〉，「賴永祥長老史料庫」，

www.laijohn.com/archives/pc/Tan/Tan,Lki/biog/1.htm。擷取日期：2022年 5月 26

日。 
167

 高安肆（1908-2011），又名高安賜，中路人，高雙福之女。長老教女學畢業，

留學東京青山學院神學部。1930年與牙醫賴聰獻結婚。臺中青年會成立時，其

夫賴聰獻也擔任事務部委員。高安肆自述，〈賴高安肆以信仰向前而得勝〉，《太

平洋時報》（2011）。「賴永祥長老史料庫」， 

www.laijohn.com/archives/pc/Ko/Ko,Asu/Auto-biog/Tpi.htm。擷取日期：2022年

5月 26日。 
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1933 年 4

月 30 日 

歸仁北 宗教部、智育部、

體育部、音樂部
168

 

43  

1933 年 6

月 1 日 

澎湖  37 馬公教會和瓦峒教會聯

合成立169 

1933 年

12 月 9 日 

北野町 宗教部、音樂部、

社會部、事務部 

32 委員長：溫阿鄰
170

 

1933 年

12 月 28

日 

中路 宗教部、文教部、

體育部、音樂部、

農藝部 

60 委員長：朱榮春
171

 

1934 年 6

月 18 日 

麻豆  40 會長：施禎祥
172

 

1934 年 7

月 29 日 

後龍  14173  

1935 年

11 月 11

日 

新店 事務部、宗教部、

音樂部、圖書部、

社會部、體育部 

 會長：李龍彪174 

資料來源：筆者整理。 

 

    1930 年代初期新興的青年會，採用國際基督教青年會（YMCA）形

式，以 1855 年的巴黎標準為定義「基督教青年會，就是用聖經作基礎，

認定耶穌基督為救世主，也是上帝，對於教義和生活，希望能作祂的學

生，在青年間共擴上帝的國；從這樣合力的青年來組織的團體。」175特

                                                      
168

 黃云，〈教會消息〉，《臺灣教會公報》第 579卷，1933年 6月，頁 10-11。 
169

 王興武，〈澎湖基督教青年會〉，《臺灣教會公報》第 584卷，1933年 11月，頁

5。 
170

 委員一同，〈高中通信：北野町基督教青年會發會式〉，《臺灣教會公報》第 587

卷，1934年 2月，頁 14。 
171

 朱榮春，〈高中通信：中路基督教青年會〉，《臺灣教會公報》第 594 卷，1934

年 9月，頁 16。 
172

 王守勇，〈南中通信：麻豆教會〉，《臺灣教會公報》第 593 卷，1934年 8 月，

頁 18。 
173

 無寫名，〈後龍講義所〉，《臺灣教會公報》第 595卷，1934年 10月，頁 27。 
174

 許耀宗，〈新店 Y.M.C.A.有滿一歲啦〉，《臺灣教會公報》第 611 號，1936 年 2

月，頁 26-27。 
175

 林朝棨，〈青年會跟教會的關係〉，《臺灣教會公報》第 574 卷，1933年 1 月，

頁 22。 
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色是無教派主義，發展全人教育而不僅限於宗教目的，以 40 歲以下的青

年人為主幹，由青年對青年的青年運動。強調青年會是獨立、自治的組

織，不隸屬於教會，不受教會管理，教會不能干涉青年會內政，與教會

在工作與精神上應相互扶助。176
 

    青年會的會員，男女皆能入會；會員的年齡，臺中青年會提過 100

名會員中「最老的 75 歲，最年輕的 17 歲」，177大抵應該是滿 16 歲即可

加入，只有正會員有投票權。表一中可見，各青年會選任的會長或委員

長，多為 30 歲上下，生於 1900 年前後，出身信徒家庭，受過新式教育，

在社會上有相當地位的中堅份子，尤以醫生為大宗。 

    青年會所設的事業部，宗教部是基本，多半有祈禱會、聖經研究會

等，為了吸引青年人，有的成立英語的聖經研究會，例如中壢教會。178其

他主要的還有舉行講演會，有時請名人演講，例如臺中青年會 1933 年 1

月的例會，邀請林攀龍演講「基督教和現代生活」。179有時訓練會員發表

演說，像是教會報登載過兩篇嘉義青年會例會的女會員講稿，一篇是年

僅 17 歲的陳碧鳳講的「誠實」，180一篇是蕭金枝的「疼愛的模樣」，講南

丁格爾的事蹟。181再來就是協助教會佈道，比方旗後青年會將牧會區域

分成 5 區，青年會分成 5 隊，在各區作家庭禮拜。182幾乎每個青年會都

設立音樂部，西式音樂可說是教會青年共同的興趣。音樂部通常組織聖

歌隊、吟詩隊，主事者多是一時之選，如 1933 年臺中青年會選出的音樂

部委員，是開設「臺中婦女鋼琴研究會」的陳信貞。183位於鄉村或內山

的青年會，比較著重智育方面的活動，像是頂山腳青年會，利用星期五

晚間聚集學習國語和漢文，木柵青年會則是禮拜日早上研究聖經，下午

禮拜完之後研究漢文，學寫字。184青年會也支援教會的兒童教育，主日

學、夏季學校和幼稚園都有，比如太平境教會青年會的會員，許多都是

                                                      
176

 林朝棨，〈青年會跟教會的關係〉，《臺灣教會公報》第 577 卷，1933年 4 月，

頁 21-22。 
177
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主日學的老師。185社會慈善的部分，旗山青年會曾去慰問長榮中學畢業

的殉難飛行士楊清溪家屬；186
1935 年 4 月新竹州、臺中州下大地震後，

後龍青年會跟庄裡的醫師、牙醫和產婆交涉，決定發行優惠診療券，救

濟庄中窮人。187除此之外，青年會也會舉行娛樂、交誼活動，比如 1935

年新店青年會舉行敬老會，送紀念杖給 7 位 70 歲以上的老信徒；188還有

1933 年 1 月 28 日臺中青年會男婦老幼約 40 人同去訪問霧峰一新會，一

新會在圖書室召開歡迎會，189留下一段關於青年會的外部史料。 

    整體來說，當時青年會的事業，性質比較傾向內部，內容多集中信

徒會員之間的教育、交誼和訓練，除了少數慈善活動外，青年會跟教會

一樣，與教外的社會較無關涉。190比較活躍、有行動力的青年會，大概

都與教會關係良好，教會的牧師、傳道和長執等任職者全力支持青年會，

雙方在人力和資源上互通配合，讓有志青年在教會有發揮的空間，教會

也因而受益「一般教會若要進步，要有許多活動的青年，好做教會的器

具」191日後青年會的委員多半成為教會的長執。潘道榮對青年會寄望甚

深，曾說過「將來的教會，若沒有主日學和青年會，那不是真正的教會」
192
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伍、結論 

    主日學是長老教會關注兒童的另一個舞臺，比起教會小學，這個舞

臺更盛大，持續更久，加入更多孩子，留下一幕又一幕的身影。教會為

了傳教的目的，教育兒童，在教育過程中連帶地「看見」兒童。看見兒

童的天性、喜好、能力，還有他們的未來。因應理解這些不同的元素，

調整教學的方法，設計活動的機會，營造出一個適合各種年齡的宗教教

育環境。信徒的孩子從小來主日學上課，聽故事、獻金，拿著精緻的金

句單回家；暑假到教會的夏季學校讀書、遊戲，遠足前祈禱不要下雨；

12 月的救主誕，當著滿堂的觀眾，背上插著小翅膀演天使；長大一點，

開始當主日學的老師，大孩子來教小孩子；再大一點，參加夏期學校和

青年會，認識更多和他們一樣，一路在教會長大的信徒子弟。由於主日

學的緣故，兒童在教會的出場機會大增，與教會的關係越趨緊密，教會

對兒童的認識、理念和教育方法也在這個場域發展積聚，日漸完整。   
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Sunday School Organizations and Activities of the Presbyterian 

Church in Taiwan, 1889-1936
 * 

 

Tzu-ning Huang 

 

 

Abstract 

This article attempts to study the development of the Sunday school of the 

Presbyterian Church in Taiwan from late Qing to Japanese Colonization as 

well as the activities and organizations born with the development of the 

Sunday school. First, the changes of the Sunday school are described. 

Several important measures are outlined and the concept of its establishment 

as well as the understanding of "children" in the process before 1936 are 

explored. Then, important activities and outreach organizations with the 

development of the Sunday school are discussed. The activities include 

children's conferences as well as Christmas and summer schools; the 

organizations focused on kindergartens and youth associations. This article 

analyzes the content of activities and the nature of the organization to 

understand the impact of Sunday School on the church and the children of 

believers. 
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