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在臺灣文化啟蒙運動中，新舊式知

識分子因啟蒙島民改造臺灣封建社會，

以對抗或協力總督府的統治為目標而結

盟。傳統文人對儒學思想與西方啟蒙

思想間的衝突，以儒佛學為安身立命的

「虛學」、以西方科學文明與自由民主

等啟蒙思想為富強立國的「實學」，面

對東西方文化哲學思想的差異，表現出

相當大的調和性。

漢學英才與新學之實用
1900年，《臺灣日日新報》刊載

臺南仕紳、「南社」首任社長蔡國琳的

〈新學會序〉，該文是蔡國琳參加總督

府舉辦的「揚文會」後，呼應日本統

治的維新氣象，期使漢學英才與新學

之實用可相融並濟。當年在《臺灣日日

新報》還有十七篇「論新學宜如何振

興」，其中時任該報記者的籾山衣洲在

〈論新學會〉文中提到「欲因之以啟新

學之端，漸臺島之風氣」，分析臺灣知

識分子的應對方式，有積極合作者的

「迎合派」與「調和派」，以及消極應

對的「保守派」與「遁世派」，探討民

族意識的堅持與自我主體的維繫，強調

臺人應認清殖民處境。

1908年《臺灣日日新報》刊載〈士

儒〉文，稱：「目下之文學。分為兩

途。一曰守舊學。二曰維新學。守舊

當東方傳統儒學遇到西方文明思潮
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學。則漢文是也。研究舊學。大抵中年

以上之人。」將新學、舊學都視為文

學，謹守漢文領域者為舊學，維新派多

是年輕學子；反映新舊對立者明顯存

在，學術特色不同不完全是殖民因素。

1907年何榮峰的〈觀東京博覽會

有感同〉一文，描述觀東京博覽會深有

所感：「一上東京路。櫻花到處呈。有

都皆勝會。無物不文明。美術誇東亞。

聲口博北清。覽來生意滿。忘卻未歸

程。」從參觀博覽會中感受到明治維新

之後的日本新氣象，開拓了新視野，體

會到「無物不文明」。

臺日雙方在新學的互動上，具代表

性的如1906年，時任法院法官的伊藤政

重與傳統文人李漢如在臺北成立的「新

學會」，網羅了臺日人士一千五百人加

入；1910年發刊《新學叢誌》，內容有

政治、法律、

經濟、哲學、

文學、衛生等

講座；另闢文

藝欄，刊載詩

歌 小 說 。 從

〈 新 學 叢 誌

敘〉：「至於

富 豪 之 家 。

無 以 自 遣 。

終日閑々。年華難度。轉習詞章。聊娛

清雅。日以壯句麗詞，互相炫耀。於國

計民生，有所裨益乎。」可以看出刊物

以「國計民生」為重，學習詞章並非首

要，這個觀點與1920年代新文學運動以

「實學」為本務的觀念相通。

傳統與現代的接軌  
日治初期，臺灣的文藝雜誌多為

日人創辦，面對傳統漢文存續的危機，

1918年9月20日，蔡惠如、林幼春提議

成立傳統文社以「維持漢文」，由臺中

櫟社同人傅錫祺、林獻堂等十二人共

同籌組「臺灣文社」，彰明「鼓吹文

明，研究文章詩詞，互通學者聲氣為宗

旨」，並於1919年元旦創立機關刊物

《臺灣文藝叢誌》，是臺灣最早漢文學

雜誌，發行長達六年。

 從1917設立、標舉「眾道崇文」

的崇文社，到臺灣文社及《臺灣文藝叢

誌》的刊行內容，可看到傳統與現代的

過渡、詩人社群、傳統漢文的應世與革

新、儒學社群遊記的地景意象、孔教與

宗教的異同、小說的移植與傳承、媒體

創新與書寫女性。從蔡國琳的〈新學

會序〉到《臺灣文藝叢誌》，也可看到

1895年至1924年間，傳統儒學的發展從

未間斷。這些傳統學識嘗試與新文化相

連結，以面對維新時代的來臨。從1920

年的《臺灣青年》到1923年《臺灣民

報》，反映臺灣文化協會及臺灣新文化

啟蒙運動有密切關係，也顯現從文學、

文運到文明的進程。

儒學與新文化運動
在東京發行的《臺灣民報》，「在

臺灣被禁止社說」，1924年社論刊出筆

名「醒民」的黃周所撰〈雖在縲絏之中

非其罪也〉，針對1923年「治警事件」

而發聲，以甘地、托爾斯泰對抗強權來

勉勵受難者，並引孔子在《論語‧公冶

長》典故，公冶長雖有罪入獄，孔子卻

以女兒嫁給他來肯定公冶長的行為。治

警事件因臺灣議會期成同盟會起，《臺

灣民報》以孔子《論語》〈雖在縲絏之

中非其罪也〉事蹟相對映，可看到傳統

文化與現代新思潮

並不相違逆，且可

生發新生命力。

傳統儒學與現

代的連結，在《臺

灣民報》不乏其

例。1924年，連雅

棠演說孔子之「大

同」學說，遭臨監

警官命令中止解

散；1926年，臺灣
▲ 1919 年《臺灣文藝叢誌》目次及〈臺灣文社設立之旨

趣〉。

▲ 1924 年《臺灣民報》社論

〈雖在縲絏之中非其罪也〉。▲ 1910 年《新學叢誌》第一號目次。
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文化協會到各地的文化演講，主要宣揚

自由與民主的觀念，有時宣揚儒家觀念

也會遭到中止；賴傳和講述〈儒教的幾

個特點〉被解散，讓兩千多名聽眾非常

憤慨；1928年，臺灣文化協會辯士吳簡

木講述〈孔道與現代〉，講到「見義不

為無勇也」即被中止，可見儒教對新文

化運動者亦能激勵人心、啟迪民智，故

被統治者敵視而遭中止演說，因不同詮

釋者而出現差異的儒學樣貌。   

儒學文化的多元樣貌
日治時期，臺日雙方對於傳統儒

學的「調和性」也展現在宗教觀上。

1907年，花蓮港廳廳長中田直溫首倡重

修宜蘭孔廟。黃子清〈聞蘭邑文廟重修

感賦〉，以「新舊文明共輸入」肯定中

田廳長倡修孔廟之功，新舊兼顧，並述

「宗教知有吾道在」，認為孔廟是「宗

教」建築，此一觀點與今日臺灣的宗教

觀差異甚大，可看出臺日雙方在儒教文

化下的互動

關係。

從臺南

市白河區關

子嶺大仙寺

1918年的廊

柱聯文「佛

何 稱 士 儒

釋同源」，

反映了當時

佛 教 寺 廟

主張「儒佛

同源」的事

傳統與現代

▲ 1918 年，臺南市大仙寺廊柱聯文

「佛何稱士儒釋同源」。

例。日治時期，「儒釋同源」的宗教

觀，可說與當今宗教分立的觀念差異甚

大，儒教在現今臺灣單指中國傳統儒家

的教化、禮教，不被視為宗教，顯現出

時代的差異性。

除了文字文獻，若要掌握日治時期

臺灣儒學全貌，圖象、影像文獻亦須留

意。例如1929年臺灣曾放映電影片《孔

夫子》；日本統治者拍攝的《臺灣實況

の紹介》，臺南孔廟、彰化孔廟、祭典

遊行的大木偶、舞獅及龍戲珠等占有相

當的比例，反映日本治臺初期仍然尊重

不易改變的宗教活動。1939年，總督府

主辦第二屆「臺灣美術府展」，郭繼

春、鄭炯南均以油畫「臺南孔廟」為題

參展；臺南、臺北、嘉義等地孔廟興建

或重修的圖片，各地祭孔音樂、儀式的

變遷都可關注。

結語
文協重要成員、「臺灣新文學之

父」賴和，1922年發表在《臺南新報》

的漢詩中，有「化育無夷漢」、「道統

仗誰傳」的自我期許，可看到傳統儒學

對他的影響；1924年賴和〈吾人〉詩：

「鬱鬱居常恐負名，祇緣羞作馬牛生。

世間未許權存在，勇士當為義鬥爭。一

體有情何貴賤， 大千皆佛不聞聲。靈

苗尚自無均等，又敢依違頌太平。」可

看到賴和對佛學的感悟與正義的追求。

這些作品體現東方傳統儒學與西方文明

思潮的接軌。當東方傳統儒學遇到西方

文明思潮，可以看到豐富多元的樣貌，

是臺灣文化彌足珍貴的資產。


